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 ابن سينا  الكريم في شعر القرآن  مع التّناصمستويات 
 

 (2) ةـرايبمحمـود الغ  فـلاء طريآد.   * (1) يـالملق دـمحم مـد عبدالكريـأحمد. 
 

 ص:الملخّ 
ع  وم، شعرهم  يف القرآنيّ   التّناصفوا وظّ اء الذين الشّعر وهو من  ، ابن سينا  الكريم في شعر القرآنمع  التّناصمستويات  الدّراسةتناولت هذه 

،  اتهيوآل  التّناص هتم بمفهوم  ، ييّ نظر   الأول   ، ن يجانب  ي ف  الدّراسة وقد جاءت هذه    .التّناصبمستويات    ثريّ ه  إلا أنّ   ما وصلنا من شعره قليل جدا    أنّ 
سينا  ومستوياته  ّ القرآني   التّناص  يدرس ،  يّ قيتطب  ثاني وال ابن  با   ،عند  الباحث  استعان  الوصفوقد  هذه    ؛يّ لي التحل  يّ لمنهج  مثل  مع    .الدّراسةلتناسبه 

أنّ   الدّراسةوخلصت   الضوء    إلى  سلط  الترابط    ابن سينا  المتوارثة داخل  العلاقات  رحم    الشّعريّ على    التّناصعت مستويات  تنوّ ف   ؛ وأهله  الشّعربين 
بالمعاني ،  الشّعريّ الارتقاء بنصه  من خلاله  استطاع  و ،  هعند   القرآنيّ  الدينيّ معبّ   الاجتراريّ   التّناصفجاء  ،  وفتحه على مدارات زاخرة  ثقافته  عن  ة  را  

،  واكب ما جاء في القصد والغرض يفهو    متصاصيّ الا  التّناصأما    .ة الشّعريّ وإضافتها للدلالات والإيحاءات الخصبة التي أثرت فلسفته  ،  الواسعة
أنّ  اعتبار  أخرى ه  على  لنصوص  وإشارة  تلميح  شكل  في  إنشائيّ مرجعيّ إلى    الحواريّ   التّناصويشير    .تضمين  فكرية  الثقافات  ،  ة ة  عن  ويكشف 

 .قناعاته المختلفة للكون والحياة فيه  تتجلى  إذ   ،والنصوص التي يقتبس منها
 .العبّاسيّ  الشّعر، القديمالأدب  ، الحديث الشريف،  القرآن الكريم ،  ابن سينا، التّناص ة: الكلمات المفتاحيّ 

 
Levels of Intertextuality with the Qur'anic Discourse in the Poetry of Ibn 

Sina 

 

Abstract 

This study dealt with the levels of intertextuality in the Qur'anic discourse and the poetry of Ibn Sina, 

one of the poets who employed Quranic intertextuality in their poetry. Although Ibn Sina wrote little poetry, but 

it is rich in levels of intertextuality. This study came in two aspects, the first is theoretical, concerned with the 

concept of intertextuality and its mechanisms, and the second is applied, studying the Qur'anic intertextuality and 

its levels according to Ibn Sina, and the researcher has used the descriptive analytical approach to suit such a 

study . 

The study concluded that Ibn Sina highlighted the inherited relationships within the poetic 

interdependence between the womb of poetry and its people, so the levels of Quranic intertextuality varied, and 

through it he was able to upgrade his poetic text and open it to orbits full of meanings. Rumination intertextuality 

came to express his broad religious culture and add to the fertile connotations and suggestions which influenced 

his poetic philosophy . 
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Absorption intertextuality is in line with the intention and purpose, as it is included in the form of a hint 

and reference to other texts. Dialogical intertextuality refers to a structural intellectual reference and reveals the 

cultures and texts from which it is quoted, as it reflects its different convictions of the universe and life. 

Keywords: Intertextuality, Ibn Sina, Holy Quran, Hadith, Ancient literature, Abbasid poetry. 

 
 مة: المقدّ 

أو   )منتجا    ل في التراث الشعبيّ الماضي القريب المتمثّ ثقافتها المعاصرة من  بين  ة يجمع أمّ   لأيّ   التراث اللغويّ   إنّ 

 ة.ل في القدم، ويُعرف المجتمع بلغته ولهجته وتاريخه وعاداته وتقاليده وفنونه المحكيّ منقولا (، والماضي البعيد، المتوغّ 

يزال  و  الأزمنة-  الشّعرلا  العصيّ   -على مر  الأذهان،  اللغة الأخرى  على  المبهم  الأغنى  الإتيان، والمعنى  على  ة 

إضفاء شيء من الغموض والإبهام على الصورة "  ة التي يلجأ لها الشاعر من الوسائل الوجدانيّ   أنّ   يرى محمد غنيمي هلالو 

في    لأنّ ،  حفلا ينبغي تسمية الشيء في وضو ،  لتبقى فيها معالم أخرى ظليلة موحية،  بحيث تتحد بعض معالمها،  ةالشّعريّ 

ا في الشيء من دقائق يوحي بها  ة قاصرة عن التعبير عمّ الألفاظ اللغويّ   ثم لأنّ ،  التسمية قضاء على معظم ما فيه من متعة

هلال،  ).  "من الألغاز  لئلا تصير الصورة لغزا  ،  لعن دلالته بالتأمّ   يشفّ   ه يجب أن يكون غموضا  هذا الغموض. على أنّ 

 ( 396، ص 2005

عن   نبحث  أن  سينا  ابن  شعر  قلة  مع  وجدنا  لأنّ   القرآنيّ   التّناصوقد  شعره،  للقارئ   التّناصة  نظريّ   في  تتجه 

النقديّ   التّناصو "  والنص،  المصطلحات  من  كان  الحديثةوإن  العربيّ فإنّ ،  ة  نقدنا  في  البذور  بعض  له  نجد  قد  ،  القديم  نا 

والسرقات   والتضمين  تؤشّ الأدبيّ فالاقتباس  كلها  الحالية  النص  في  أكثر  أو  نص  وجود  إلى  أنّ ،  ر  نلمس  هنا  ثمة    ومن 

له دلاليّ   التّناصة بين  صلات قويّ  المجاورة  إيمانها  فكلها تؤكّ ،  الاقتباس والتضمين والسرقاتنحو    ،ا  والمصطلحات  د على 

 ( 1243، ص2015)الهزايمة،  ."أمر وجود نص آخر فيها أمر اعتياديّ  وأنّ ، ة انفتاح النصوصبقضيّ 

، ةالقائم على تتبُّع الظواهر الفنيّ ،  في تناول الظاهرة  التحليليّ   هج الوصفيّ نفي منهجها على الم  الدّراسةواعتمدت  

 ة. وميوله النفسيّ والوقوف على منازعه ، ومحاولة الوقوف على مكامن الإبداع في شعر ابن سينا ، ورصدها

في    ا  ودلاليّ   ا  وتوظيفها فنيّ ،  واستدعاء النصوص،  ابن سينافي شعر    القرآنيّ   التّناصمستويات  والباحث يحاول رصد  

 .ا  فنيّ الشاعر وما يمتاز به ، وعلاقته بالشاعر القرآنيّ النص تحقيق القيم المعاصرة. وتفسير سيطرة 
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للشاعر   المنظور تظهر  لهذا  الثقافيّ ،  زهة تميّ خصوصيّ ووفقا  الذاكرة   فهو يستقي مادته من مخزونه  الذي احتوته 

لتقوم على الوظائف    ؛ة المختلفة نحو فضائه الخاصفيسحب بذلك اللغة من فضاءاتها النصيّ ،  ة متعاقبةعبر مراحل زمنيّ 

 .ة التي تجعل من الكلام شعرا  الجماليّ 

، دةلنصوص متعدّ   حاضنا    الأدبيّ الذي يجعل من النص    التّناصد علاقة مباشرة بين  وعلى محك هذه الرؤية تتولّ 

د عبر زمنه  قابل للتمدّ  النصّ  ر فإنّ لدمج تلك النصوص في نسيج واحد. ووفقا  لهذا التصوّ  ة باعتبارها الناتج الجماليّ الشّعريّ و 

 سابقة. ا  نصوص باستدعائه التاريخيّ 

  ث فيتحدّ ابن سينا، من خلال مبحثين،  الكريم في شعر    القرآنمع    التّناصمستويات    لموضوعق البحث  تطرّ قد  و 

ابن مع القرآن الكريم في شعر    التّناصمستويات  ثانيهما ليتناول  ثم جاء    وعن سيرة ابن سينا.،  التّناصمفهوم  أولهما عن  

ص تلخّ   ،. وانتهى البحث بخاتمةالمستوى الحواريّ   ،الامتصاصيّ المستوى  ،  ، وهي ثلاثة مستويات: المستوى الاجتراريّ سينا

 ما جاء فيه من نتائج.

ا  لاع على دراسات سابقة تتصل بهذا الموضوع حرصا من الباحث على الإفادة ممّ وتطلب إعداد هذا البحث الاطّ 

 راسات:  ومن هذه الدّ ، تزخر به المكتبة من أعمال

ة الآداب. ويذكر كليّ –جامعة بغداد  ،  ة وتحليل(: طه جزاع مزابان: مجلة الآدابة لابن سينا )قراءالقصيدة العينيّ   -

مواقفه متناقضة؛ كونه من الفلاسفة    وأكد البحث أنّ   ، ث عن قضية النفس وخلودهاالباحث أنّ ابن سينا تحدّ 

إلى قضايا خلود النفس على  ومالت ، عت بالدينفلسفته تمتّ   وأنّ ، ةة ماديّ فلسفته طبيعيّ   وأنّ ، ائين المسلمينالمشّ 

 .والانسجام ما بين الفلسفة والدين الإسلاميّ ،  الرغم من فناء الجسد

،  والحبيب الفقيّ ،  ة لابن سينا: علي بن محمد ابن الوليدالرسالة المفيدة في شرح القصيدة وهي: )القصيدة العينيّ   -

،  د البحث اهتمام الباحثين بشروح القصيدةكّ ات. إذ أكلية الآداب والفنون والإنسانيّ   -)جامعة منوبة  ،  م1979

وقدرة الجسد على تسليط ،  وتدين ابن سينا الذي ربطه بعوالق النفس،  وارتباط القصيدة بالبدن وحالته مع الروح

 وارتباطها بالقرآن الكريم. ، ة في شعرهوارتباط ابن سينا بالفلسفة الدينيّ ، الشر على النفس
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في  رمزيّ   -  الجسد  الصوفيّ ة  قصيدة  الخطاب  في  جديدة  قراءة  سينا" لـ    "ةالعينيّ ":  عيسى"ابن  خيرة بن   :  ،

ملكوت    وأنّ ،  ةة الجسد في العينيّ جامعة عبد الحميد بن باديس مستغانم. واهتم البحث برمزيّ ،  الجزائر،  2018

الذي لا يشعّ الحق حقّ  إشراق نوره  الظلام  ق  بالحواس  وأنّ ،  على  درجة من    وأنّ ،  الجسم لا يبصر  الرياضة 

من معالم تحقيق    وهي معلم أساسيّ   ،ةشعريّ   ا  للجسم رموز   وأنّ ،  ل والتدبرالصفاء تتيح لها ذلك الاتصال بالتأمّ 

 . الإشراق والنور الإلهيّ 

، بالزقازيقة أصول الدين والدعوة  ة لكليّ ة ابن سينا: مرعي سليم مرعي أحمد: المجلة العلميّ ة في عينيّ قيم بلاغيّ   -

ة كثيرة في ة أصول الدين والدعوة بالزقازيق. ويشير البحث إلى وجود قيم بلاغيّ كليّ   -جامعة الأزهر  ،  2019

ابن   وأنّ ، ع تلك الأغراضساهمت بدقة في تأدية أغراض القصيدة على تنوّ ، ة الشهيرة لابن سيناالقصيدة العينيّ 

من غير  ،  وناسبت السياقات ،  ة الفائقة التي طابقت المقاماتغيّ بين القيم البلا  ةالبديع مكانمن  خذ  سينا قد اتّ 

 ما بسلامة طبع وقوة عقل وروح فيلسوف وإحساس أديب.وإنّ ، فتكلّ 

 والله الموفق أولا وأخيرا.

   :مبحث الأولال

 نشأة وتأصيل.  التّناصأولًا: 

ة العقبات أمام الفرد وهو يمارس حياته اليوميّ   وتذليل كلّ ،  ة الاتصالللغة دور كبير في تيسير عمليّ   لغة:  التّناص

،  الإظهار  على  يدلّ   نجده  ةالتراثيّ   ةالعربيّ   المعاجم  في  معناه  تتبعنا  وإذا  ،نصص  مادة   أصل  إلى   التّناص  يرجعو ،  مع مجتمعه

دريد،    ابن )  ."به  ثكمحدّ   إلى   عزوته   إذا   الحديث  ونصصت،  أظهرته  إذا   ا  نصّ   هأنصّ   الحديث  نصصت"يقول:    دريد  فابن

 ."بها  وتتصل  تناصيها  أو  كذا   أرض   تناصي   الفلاة  هذه"يقال    صالالاتّ   بمعنى  العرب  لسان  في   ( ويرد1/145،  1987

 ( هـ1414ابن منظور، )

 هذا  رتفسّ   المعاني  من  ة مجموعةاللغويّ   المعاجم  أصحاب  أورد  وقد   )نصص(  اللغويّ   جذره  إلى  يعود  لفظ  التّناصو 

 ...،  سيرها  أقصى   الناقة  من  تستخرج  حتى  التحريك  :بمعنى الرفع. والنصّ   النص:  أنّ   العرب   لسان   في  جاء  فقد ،  الجذر

هـ. والفيروز  1414ابن منظور،  )  ."ما  شيء   على  التعيين  والنصّ ،  التوقيف  والنصّ "الأكبر    الرئيس  إلى   الإسناد،  والنصّ 

 ( 186صم،  1996هـ  1417م. وابن سيده،  2005 -هـ   1426أبادي، 
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المعاجم  أما جاء،  الازدحام  بمعنى  فورد  الحديثة   ةالعربيّ   في  ازدحموا  تناص"  الوسيط  المعجم  في  إذ  ،  "القوم 

فيتشابه ،  تداخل في النصوص بعضها ببعض  التّناص  ؛ لأنّ التّناص( وهو معنى يقترب في مفهومه من  2011مصطفى،  )

 أو بتغيره.  ، ربما بنفس المعنى، أو تكون له رؤية جديدة في كل نصّ ، ويتحول من قديم إلى جديد، القديم مع الجديد

تعريفات  تعدّ   اصطلاحاً:  التّناص النقديّ   التّناصدت  الكتب  ثريّ الحديثةة  في  وسيلة  كونه  للنص؛  على  ،  ة  تفتحه 

  الربطة  وماهيّ ،  تعرفه حسب مدلولات الكاتب،  آخر  ب إلى نصّ يتسرّ   فهو نصّ "،  والربط بينهما،  باستيعابها  ةنصوص كثير 

 ( 320، ص1391الغذامي، ) ."وهدف كاتبه من ذلك الربط، بينه وبين النص الجسد

،  متحرك،  تعاقبيّ   التّناصالنص وفق    فإنّ ،  ومغلق وثابت،  أي تزامنيّ ،  في الزمان والمكان  النص كيان منته    إنّ "

ة التي الاتجاهات هو الركيزة الأساسيّ   كه في كلّ ( فانفتاح النص وتحرّ 99، ص1993الماضي،  )،  "دمتجدّ ،  رمتغيّ ،  مفتوح

عليها   تمكّ التّناصيرتكز  الجديدة  المفاهيم  وبهذه  البنيويّ   التّناصن  .  تقويض  لجأ  من  عندما  وزعزعتها  فكرة "ة  تحطيم  إلى 

تتوالد داخل النص  ،  عةفبدأ النص بضم أبنية متنوّ ،  مةة المتوهّ والنظام والبنية والشكل والمضمون والوحدة والموضوعيّ المركز  

 ( 99، ص 1993الماضي، ) ."الجديد بمعان  جديدة

، مركزا    أو تدور في فلك نص يعدّ   أشلاء نصوص دارت،  وإن تبادل النصوص،  حقل إعادة توزيع اللغة  التّناصو 

والنصوص تتراءى فيه بمستويات  "،  كل نص هو تناصو ،  ك والانبناءهو واحدة من سبل ذلك التفكّ ،  النهاية تتحد معهوفي  

نص ليس    ة: فكلّ ف نصوص الثقافة السالفة والحاليّ إذ نتعرّ ،  ة على الفهم بطريقة أو بأخرى وبأشكال ليست عصيّ   ،متفاوتة

نسيجا   سابقة  جديدا    إلا  استشهادات  مدونات،  من  قطع  النص  في  إيقاعيّ ،  صيغ،  وتعرض  الكلام  ،  ةنماذج  من  نبذ 

 ( 99، ص2014الصغير، )  .الكلام موجود قبل النص وحوله لأنّ  ... إلخ؛ الاجتماعيّ 

والرؤى متعدّ   التّناصف المفاهيم  النصوص  وهو  ،  د  بعض  تفاعل  عن  والنثريّ الشّعريّ عبارة  تفاعلا  ة  من  يقترب    ة 

أنجينو  عند  و ،  الامتزاج مصطلح  "مارك  كريستيفيا  يّ التّناصيندرج  عند  إشكاليّ ،  1966ة  الإفي  النصيّ نتاجيّ ة  ذلك  ،  ةة  في 

د إلا في سبيل أن يدمج  ولا يتحدّ ،  لعمل الحلم  عمل للنص( نسخ للنشاط الأحلاميّ ك)  العصر وأعيدت صياغتها بعد ذلك

هو اقتطاع    يّ التّناصالعمل    وإنّ ،  ة يتقاطع معها النص في نصوص أخرى نة تركيبيّ ليكون عيّ ،  كلمة أخرى هي إيديولوجيم

-123، ص1996أنجينو،).  "ةجماليّ   اتها إلى اختبار ؤ ات الكلام انتماويولد تلك الظواهر التي تنتمي إلى بديهيّ ،  وتحويل

يتأثّ   النصتتحد مع دوال النصوص تتأثر بية  التّناصف  (156 المنبع الأساس له،    ار بهولا  مجال للصيغ   التّناصف"كونها 
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هو الذي يعطي   التّناصر  ومتصوّ ،  مة بلا مزدوجينة مقدّ ة عفويّ استجلابات لا شعوريّ   التي يندر معرفة أصلها؛،  المجهولة

 يرجع  في مفهومنا النقديّ   التّناص  والذي لا شك فيه أنّ   (16، ص 1986بارت،  ).  ة النص جانبها الاجتماعيّ نظريّ   ا  أصوليّ 

ويشير ،  أو بمعنى آخر بين الكلام سالفه وحاضره  ،في وجود وشائج مباشرة بين النصوص السابقة واللاحقة  إلى احتمال قوّ 

، جة معلومةولكن ليس وفق طريقة متدرّ ،  في النصّ   سالفه وحاضره يصبّ "  الكلام كله   رولان بارت إلى أنّ   الناقد الفرنسيّ 

،  1986بارت،  )  ."وليس إعادة الإنتاج،  ةصورة تمنح النص وضع الإنتاجيّ ،  بةما وفق طريق متشعّ وإنّ ،  ةإراديّ ولا بمحاكاة  

الفاعل في عمليّ   التّناصف  (39ص الناحية الدلاليّ له دوره  القيمة الجماليّ "ة  ة والمعرفيّ ة إثراء النص من  ة التي يبعثها فهي 

الذي    ينتاجية توحالإ  لأنّ ،  المنتج  الشّعريّ   في داخل النصّ   التّناص النص  القيمة الحقيقية وراء هذا  بشكل أو بآخر إلى 

هو الذي يهب النص    التّناص  كما قال الدكتور صبري حافظ: )إنّ ،  ةيستدعي مقولات السابقين أو اللاحقين بصورة ضمنيّ 

ويهب إشاراته وخريطة ،  مغاليق نظامه الإشاريّ ه يضع النص ضمن سياق يمكننا من فض  لأنّ   ليس فقط؛،  قيمته ومعناه

واستجلاب أفق  ،  ا  ماعات عندما نواجه نصّ ننا من طرح مجموعة من التوقّ ه هو الذي يمكّ لأنّ   ولكن أيضا،  علاقاته معناها

 ( 58-57، ص 1996حافظ، ). "(عاتوما يلبث هذا النص أن يشبع بعض هذه التوقّ ، ي نتعامل به معهللتلقّ 

 ريف بالشاعر: ثانياً: التع

الله بن سينا عبد  عدّ ،  الحسين بن  الطبله  في  المنطق،  ة مؤلفات  في  عام  ات والإلهيّ والطبيعيّ ،  وأخرى  ات. ولد 

صاحب ذاكرة وهو  ،  ا  فكريّ   يملك استقلالا  ،  وترعرع ونشأ فيها. وكان ابن سينا ذكيا  ،  م( في إحدى قرى بخارى 980  -ه ـ370)

عاديّ  تلك  ،  ةغير  له  سمحت  عشرةوقد  الرابعة  سن  في  أساتذته  يتجاوز  أن  عشرة ،  المقومات  الثامنة  سن  في  امتلك  وقد 

وتنقلب الحياة عليه عند موت ،  ةوعند بلوغه العشرين كتب أول كتبه الفلسفيّ ،  جميعها  في عصره  شائعةالمعارف والعلوم ال

لكن الواشين يفسدون بينه وبين  ،  وزيرا  مسموع الكلمةصبح  أ   ، فقد رالحال تغيّ   إلا أنّ ،  طرّ إلى كسب لقمة العيشضفي،  أبيه

ات وله أنصار يدافعون لكل صاحب فكر خصوم ينتقدونه فيما أتى من أفكار ونظريّ "،  ة أخرى ة ويهرب مرّ الملك فيسجن مرّ 

فهم الخصوم لهذا    ه منشأ خطأ فيالعيب ليس فيما يقول وفيما أتى وإنّ   كأنّ ،  نون مراده من هذا الرأي أو تلك الفكرةعنه ويبيّ 

 ( 300، ص2009إبراهيم، . )"الرأي

سجّ  الجوزجانيّ وقد  تلميذه  على  أملاها  إذ  بنفسه  حياته  سينا  ابن  القفطيّ ،  ل  من  كل  العلماء    وأوردها  إخبار  في 

 ( 118، ص1979الفقي، وابن أبي أصيبعة في عيون الأنباء في طبقات الأطباء. )، بأخبار الحكماء
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ابن  وتعدّ  مؤلفات  كثيرةدت  لغات  إلى  وترجمت  الشفاء،  سينا  كتاب  النجاة،  ومنها:  الإشارات ،  كتاب  كتاب 

 والأخلاق وعلم النفس والمنطق.  ،الحكمةدة في رسائل متعدّ ، كتاب القانون في الطب، كتاب الحكمة المشرقية، والتنبيهات

وعصر    ،ةادت عصر بني أميّ ة التي سالظروف السياسيّ "وقد عاش الشاعر في عصر ساد فيه الانفتاح إذ كانت  

، ةة التي تتحكم فيها الاتجاهات السياسيّ فلقد تأزمت العلاقات الاجتماعيّ ،  قد ساعدت على هذا التداخل الفكريّ ،  بني العباس

د أو الثورة بالقتل والصلب والتشريد بتهمة التمرّ   -وبعض منهم من كبار المفكرين-ووقع تتبع كثير من الطوائف والأشخاص

 ( 121، ص1979الفقي، ) "الزندقة.أو 

 مصادر ثقافة الشاعر: 

ذُكر له ابن سينا فأحضره وعالجه  ف   مرِض مرضا    (نصر السامانيّ )نوح بن    صاحب خراسان  يذكر ابن خلكان أنّ 

منة  اوهو لم يتجاوز بعد الث،  فرغ من قراءة كل ما حوته هذه المكتبة العظيمةو ،  لع على مكتبتهطّ واصل به  حتى برئ، فاتّ 

،  وكانت حياته خصبة وحافلة،  وانتقل إلى همذان واستوزره شمس الدولة  (2/158،  1900)ابن خلكان،  ،  من عمرهعشرة  

 والتأليف والتدريس. وجمع بين العمل السياسيّ 

ابن سينا من كبار ممثّ و  الفلسفة الأرسطوطاليسيّ يعد  المسلمينلي  أنّ ،  ة عند  فلسفة خاصة تتمركز حول    غير  له 

الإنسانيّ  والنفس  الفيض  مسألة  ثلاث:  الإونظريّ   ،ةمسائل  المعرفة  تتضمّ   ،ةشراقيّ ة  النبوة  وما  إلى  خاصة  نظرات  من  نه 

ودرس الفقه وتتلمذ على يد أبي عبدالله  ،  من الهنود  اتيّ وقد درس الحساب على طريقة علماء الرياض  ف.والمعجزات والتصوّ 

الم دراسة  الفارابيّ واطّ ،  نطقفي  كتب  على  الفلسفة  لع  الفارابيّ ،  في  وفلسفة    وفلسفة  أرسطو  فلسفة  بين  للتوفيق  محاولة 

 . أفلاطون 

إذ بقي كتابه  ،  فقد ترك لنا فلسفة كان لها أثر كبير،  ةة والإنسانيّ ولابن سينا مكانة بارزة في تاريخ الحضارة العربيّ 

عدة   أوروبا  في  يُدرّس  الطب  في  )  قرون. القانون  سنة  المنية  وافته  همدان.،  م(1037  -هـ428وقد  خلكان،  )   في  ابن 

1900 ،2/161 ) 

 عقيدة ابن سينا: 

ص ات وغيرها. ويلخّ الذين يحملون مذهبا  خاصا بهم في الإلهيّ   ،ابن سينا من الفلاسفة المنتسبين إلى الإسلام  دّ يع

العقل والنقل(    -رحمه الله-لنا شيخ الإسلام ابن تيمية   عقيدة ابن سينا وأمثاله من الفلاسفة بقوله في كتابه )درء تعارض 
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ا أهل التبديل، ولهؤلاء في نصوص الأنبياء طريقتان: طريقة التبديل وطريقة التجهيل، أمّ "  : م عن انحراف الفلاسفةوهو يتكلّ 

الأنبياء    يل، وأهل التخييل، وأهل التحريف والتأويل، فأهل الوهم والتخييل هم الذين يقولون: إنّ فهم نوعان: أهل الوهم والتخي

هم خاطبوهم  أخبروا عن الله وعن اليوم الآخر، وعن الجنة والنار، بل عن الملائكة، بأمور غير مطابقة للأمر في نفسه، لكنّ 

، وإن كان  محسوسا    ، وعقابا  لهم نعيما  محسوسا    الأبدان تعاد، وأنّ   الله جسم عظيم، وأنّ   مون به أنّ ويتوهّ   ،لون بهبما يتخيّ 

الأمر هكذا، وإن    لون أنّ مون به ويتخيّ من مصلحة الجمهور أن يخاطبوا بما يتوهّ   الأمر ليس كذلك في نفس الأمر، لأنّ 

الطريقة بهذه  إلا  تمكن  لا  ومصلحتهم  دعوتهم  كانت  إذ  الجمهور،  لمصلحة  كذب  فهو  كذبا   )"كان  ،  2009العمري،  . 

 ( 47ص

كان ابن سينا وأمثاله من "  :، قال شيخ الإسلام ابن تيميةين كما ذكر قريبا  ن أجاب داعي المصريّ وكان أبوه ممّ 

ة، وقد ذكر ذلك  ة من أتباع الحاكم الذي كان بمصر، وهؤلاء وأمثالهم من رؤوس الملاحدة الباطنيّ أهل دعوة القرامطة الباطنيّ 

يهم المسلمون الملاحدة، لإلحادهم في أسماء  كان هو وأهل بيته من أهل دعوة هؤلاء المصريين الذين يسمّ   هعن نفسه، وأنّ 

 ( 1/289هـ،  1403ابن تيمية، . ) "الله وآياته إلحادا أعظم من إلحاد اليهود والنصارى 

 فلسفة ابن سينا: 

وافر من عنايتهم، محاولين فهم ماهيتها،  اهتم الفلاسفة منذ أقدم العصور بكشف أسرار الوجود، وكان للنفس قسط  

كت لهم  فكانت  مصيرها،  ومعرفة  قواها،  وتحليل  بالبدن  علاقتها  متعدّ اوإيضاح  ومتّ بات  متباينة  وآراء  أخرى، دة  أحيانا  فقة 

لقرائحهم فانكبوا على دراسة    لعقولهم وشاحذا    ة الترجمة انتقل معظمها إلى العرب والمسلمين، فوجدوا فيها غذاء  وخلال عمليّ 

ة كالشفاء والنجاة  ف في النفس مقالات في كتبه الفلسفيّ كان ابن سينا هو المجلي بينهم فألّ و مسألة النفس وكل ما يتعلق بها،  

  ه أخذ على نفسه لأنّ   ؛بأمر النفس  تثبت علو كعبه في موضوعها، فكان أكثر فلاسفة الإسلام اهتماما    ،والإشارات والتنبيهات

للنفس    ،والروحيّ   الماديّ   :ة من جانبيهادراسة الإنسانيّ  الثاني دراسته  الطب، وأوقف على  فأوقف على الجانب الأول علم 

؛ فدخل من خلال التجريبيّ  والمنهج الاستقرائيّ  العقليّ  ل جمع فيه المنهج الاستنباطيّ بأسلوب مفصّ  ،ة خاصةعامة والإنسانيّ 

اإلى  ذلك   ومظاهرها  النفس  فمكّ لسلوكيّ حقيقة  نظريّ ة؛  صياغة  من  ذلك  فينه  اليونان    ،هاته  الفلاسفة  ذلك  إلى  سبقه  وإن 

لفلسفة    أو مقلدا    ابن سينا لم يكن ناقلا    د أنّ ة، وهذا يؤكّ ة والميتافيزيقيّ رات اللاهوتيّ دراستهم يغلب عليها التغيّ   وغيرهم، إلا أنّ 
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ة  ة عامة والفلسفيّ ر عند تناول الآراء الفكريّ وأرسطو. وبخصوص مسألة التأثير والتأثّ اليونان الذين اشتهروا، ومنهم أفلاطون  

 ة لدى الفلاسفة.  على وجه الخصوص فهي مسألة طبيعيّ 

الفلسفيّ   ويعدّ  ابن سينا  إلى الإسلام،    مذهب  المنتسبين  الفلاسفة  بنتاج من عداه من  إذا ما قورن  نتاجا ،  الأوسع 

هبه بين فلسفة أرسطو وقسمات متناثرة من فلسفة أفلاطون، لكن الاتجاه السائد في مذهبه هو  وقد خلط ابن سينا في مذ"

 ( 67/ 1، 1984بدوي، ) ."ةائيّ الفلسفة المشّ 

ما كان مجرد دارس لها  ة، وإنّ للتجربة الصوفيّ   ممارسا    ابن سينا لم يكن كالفارابيّ   وقد أشار بعض الباحثين إلى أنّ 

التصوّ   فحسب، وأنّ  لم تكن سوى استكمالكتاباته في  فلسفته. )  ف  وهذا الرأي    (49، ص1985مذكور،  لجزء من أجزاء 

 . أو احتراما   ة، دون أن تقيم لها اعتبارا  ة، التي تقول برفع التكاليف الشرعيّ ة الباطنيّ ليّ يد انتماء ابن سينا للفرقة الإسماعيؤكّ 

 ابن سينا مع القرآن الكريم في شعر  التّناصمستويات المبحث الثاني: 

النقّ  التفاعلاختلف  مستويات  تصنيف  في  والباحثون  النصوص ،  اد  وطبيعة  المناهج  تباين  إلى  اختلافهم  ويرجع 

وشعريّ )سرديّ   ةالأدبيّ  يطبّ   ة(ة  عليهاالتي  مثلا  ،  قون  يقطين()  الباحث  فنجد  السرديّ   سعيد  النصوص  من  ويقسم   ، ةينطلق 

في المقابل نجد الدكتور: محمد ( 23-22، ص 2015يقطين، )، إلى نوعين: مستوى عام ومستوى خاص التّناصمستويات 

النصوص   من  ينطلق  مستوياالشّعريّ بنيس  ثلاثة  للتناص  فيضع  هي:ة  الاجتراريّ   ت  الامتصاصيّ المستوى  المستوى   ، ،  

 عند ابن سينا من خلال هذه المستويات.  التّناصوسيقوم الباحث هنا بدراسة  ( 253، ص1985بنيس، ) ،المستوى الحواريّ 

 جتراريّ المستوى الا: أولاً 

المستوى   هذا  الغائب  ب الشاعر  يقوم  في  النص  كتابة  جامدةإعادة  فيه  كتابة  حياة  في  وقد  ،  الا  النوع  هذا  شاع 

الانحطاط النصوص    ا  نمطيّ   تعاملا  اء  الشّعر تعامل    إذ  ،عصور  يعالشّعريّ مع  ولم  تمجيد  ،  إبداعا    وهادّ ة  ظهر  ذلك  ونتيجة 

الشكليّ  المظاهر  الخارجيّ بعض  فعاليّ   ،ةة  تتلاشى  جامدا   نموذجا   الغائب  النص  أصبح  الحاضركما  النص  خلال  من  ،  ته 

ه لم  لأنّ   ؛وهذا القانون يساهم في مسخ النص الغائب  ،والمقصود بهذا القانون هو تكرار النص الغائب دون تغيير أو تحوير

 ( 225، ص2002الشنيني، ). واكتفى بإعادته كما هو أو مع إجراء تغيير طفيف لا يمس جوهره ،ره ولم يتجاوزهيطوّ 
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   (15، ص1957ابن سينا، :)ابن سينا قولفي  الاجتراريّ  التّناصيظهر و 

 وَمَا عَلَيْـــــــــــــــــــــــــــــــــكَ بِمَا تَأَتِّيِهِ مِنْ بَأس    كــــــــــــــــــــــــــَـرَمكُن كَيْفَ شِئْت فَإِنَّ اَلله ذُو 
بُهُمَا أَبَــــــــدًا   بِالنَّـــــــــــــــــــــــــــــــــــــاسِ ضْرَارَ الْكَفْرَ بالله وَالْ   إِلاَّ اثنتين فَـــــــــــــــــــــــــــــــــــلَا تَقَرُّ

هنا مع    الاجتراريّ   التّناصو ،  فالله يغفر الذنوب جميعا  ،  في البيتين دليل على إيمان ابن سينا برحمة الله عز وجلف

تعالى: عَلَىٰ  ﴿  قوله  أَسْرَفُوا  الَّذِينَ  عِبَادِيَ  يَا  لَا قُلْ  هُوَ   أَنْفُسِهِمْ  إِنَّهُ  جَمِيعًا ۚ  الذُّنُوبَ  يَغْفِرُ   َ اللََّّ إِنَّ  اللََِّّ ۚ  رَحْمَةِ  مِنْ  تَقْنَطُوا 

حِيمُ  الرَّ بالناس ( 53)الزمر:    ﴾ الْغَفُورُ  والإضرار  بالله  الكفر  النبي  ،  إلا  حديث  وسلم -وفي  عليه  الله  قال:    -صلى  إذ 

( فالإضرار بالناس 456هـ، ص 1422البخاري،  )."واليمين الغ مُوس،  وقتل النفس،  وعُقُوق الوالدين،  الكبائر: الإشراك بالله"

 يشمل ما جاء في الحديث الشريف.

 ( 11، ص1957ابن سينا، وفي قوله:)

ل"والخردل  ،  ها مرض()من كان في قلبه غير هذا الممدوح؛ فإنّ   الشاعر بالأسلوب الشرطيّ   اختصّ  رْد  رْبٌ  الخ  : ض 

ل ة،  مِن  الحُرْف م عْرُوفٌ  رْد  ةُ خ  استعار النص الغائب   إذ   ، مباشرة  جتراريّ الا  التّناص( وقد جاء  هـ1414ابن منظور،  )."الْو احِد 

لأنها   ؛ وعدم اجتراء المخلوق على ذلك،  بما أراده الشاعر من تعظيم للخالق،  تحريف أو تمويه أو استخدام معاكس  دون أيّ 

،  فأتى بما يتراءى له من عقيدة ،  المفارقة بين منزلة الإله ومنزلة من خلقه بيدهن  ليبيّ   التّناصجاء بف،  بصمة للخالق عز وجل

أتينا بها  ﴿  :وفي قوله تعالى القيامة فلا تظلم نفس شيئا وإن كان مثقال حبة من خردل  القسط ليوم  الموازين  ونضع 

يَا بُنَيَّ إِنَّهَا    ﴿  وجاء في القرآن الكريم )مثقال حبة( في قوله تعالى على لسان لقمان:   (47)الأنبياء:    ﴾وكفى بنا حاسبين

مَاوَاتِ أَوْ فِي الْأَرْضِ يَأْتِ بِهَا اللََُّّ  نْ خَرْدَل  فَتَكُن فِي صَخْرَة  أَوْ فِي السَّ َ لَطِيفٌ خَبِيرٌ﴾ ۚ إِن تَكُ مِثْقَالَ حَبَّة  مِّ )لقمان:     إِنَّ اللََّّ

كونه   ،قوية في تحديد المعنى المتوجه بالأدب مع رب العالمين  التّناصومثقال ذرة أقل الأشياء. وقد كانت الصلة بين    (16

عباده من  عبد  لكل  والغرض  القصد  محض،  هو  مرض  فهي  كبر  من  ذرة  قلبه  في  كان  هو    لأنّ   ؛ ومن  وجل  عز  الله 

 ؛ القرآنيّ ة عندما تقاطعت شفراته مع النص  ة شعريّ برؤية جماليّ   التّناصى  تجلّ وقد    ر ولا شيء سواه.ل والمنعم والمتكبّ المتفضّ 

 المتفرد بالجلال والقدرة.   من خلال الاعتراف بمنزلة الخالق ، ليكون رهين شفرة واحدة

 وغاية مالها إن قستهـــــــــــــــــــــــــــــا عرض  محرك الكل أنت القصــــــــــــد والغرض
 مَرَضٌ  أَنَّهَــــــــــــــــــــــا فَاعلم جَلَاَلِكَ  سِوَى   خَرْدَلَة   مِثْقَــــــــــــــــــــــــــال  قَلْبِهِ  فِي كَانَ  منْ 
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 ( 18، ص 1957ابن سينا، وقوله:)

هَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــتْ فَكَأَنَّنِيمِحْن إلْي   قَدْ صرْتُ مِغْنَاطِيس وَهِي حَديـــــــــــــــــــــــــــدٌ   تَوَجَّ
 جَدِيـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــدٌ أَبْلَى جَدِيد قُوَاِي وَهُوَ   أَشْكُو إِلَى اِلله الزَّمَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــان فَصَرْفه

  _ عز وجل  _فشكا إلى الله،  وكأن الشاعر مغناطيس ينجذب إلى الحديد،  ومشكلاتها  عانى الشاعر من محن الحياة

أَشْكُو بَثِّي وَحُزْنِي إِلَى اللََِّّ  الَ إِنَّمَا  ق ﴿  وقد استمد )أشكو إلى الله الزمان( من قوله تعالى: ،  صروف الدهر التي تبلي الحديد

 وأبثُّ حديثي وحزني إلى الله.  ، ما أشكو خبري الذي أنا فيه من الهمِّ بمعنى إنّ  (86)يوسف:  وَأَعْلَمُ مِنَ اللََِّّ مَا لَا تَعْلَمُونَ﴾

 ( 16، ص 1957ابن سينا، وقوله:)

نْيـــــــــــــــــــــــــــــ  يَرُمْ مِنْ مُسْتَحِيلِ مُسْتَحِيــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــلًا   ـــــــــــــــــــــــــــاَ بِحَال وَمِنْ يَسْتَثْبِتِ الدُّ
نْيـــــ  ـــــــــــــــــــــــــــــــلًا ـمُسْتَقِيــــــــــ ـــتَنَحَّى الْحِرْصُ عَنْهَا   ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاَ اِعْتِبَارًاـإذاً مَا اِسْتَعْرَضَ الدُّ

 جَمِيـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاً هَجَرَت تَجَمُّلِي هَجَرَا   ني أالْعُذَّال  ا خَلِيلَي بَلَغَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــ
 عَلَى عَزْم  فَأَعْقَبَنَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا نُـــــــزُولَا   وَإنْي مِنْ أُنَاس  مَــــــــــا أَحَلنَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا 

دِينـــــــــــــــــــــــــمآقين  هَميْنِ رَأَيْتنَا نَعْصِــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــي الْعَذُولَا   ــــــــــــــــــــاَ إذا مـــــــــــــــــــــــاَ ـا وَأَيِّ

،  تنحى الحرص فيها،  إذا استعرضت الدنياف،  وعدم إعطاء الأمان لها،  دنياإلى ال اء إلى عدم الركون  الشّعر فقد دعا  

التنزيل العزيز،  ووصف هجره بالهجر الجميل،  وقد هجر الشاعر كل لائميه يَقُولُونَ  ﴿  :قوله تعالى  وفي  مَا  وَاصْبِرْ عَلَىٰ 

فهو ،  ة فيهالهجر الذي لا أذي  ،والهجر الجميل هو الهجر حيث اقتضت المصلحة  (10)المزمل:    ﴾وَاهْجُرْهُمْ هَجْرًا جَمِيلًا 

 .وأمره بجدالهم بالتي هي أحسن،  يقابلهم بالهجر والإعراض عنهم وعن أقوالهم التي تؤذيه

الحياةو  لهذه  الاستنكار  بتقنية  الشاعر  تناص  جاء  الهجر،  قد  خلال  العذل(   من  القوم  أكده    )هجر  ما  في  وهو 

ويصاحب النص تكافؤ العنصر مع دلالات   .شيالواقع المعوهو اتفاق بين مواقف متعددة في    )رأينا نعصي العذولا(:هلقو 

الدينيّ  الفروق الجماليّ   ةالمتمثل  ةالنص  الجميل( وما فيه من  المحاكاة،  ةفي )الهجر  الت ،  وكذلك درجة  الحوادث    ي وانتخاب 

 مما تسبب في الهجر. ، صنعها العاذلون له

يكون محور الحضارات، وملتقى الفلسفات، ومجمل الأساطير والمعتقدات، في قضايا، منها   ويكاد الإنسان العربيّ 

الوقوف إزاء قدره الذي لم يستطع أن يجد له    رت عقله، وقد حاول العربيّ فكرة الحياة والموت، التي شغلت بال الإنسان، وحيّ 
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،  1957ابن سينا،  ):قولهالموت، ويبدو ذلك في    شفاء، فأخذ يواسي نفسه بالهروب نحو الأمام، أو يستسلم أمام جبروت

 ( 20ص

تــــــنَحْنُ لَوْلَا الْوُجُـــــ  فإيجادنا عَلَيْنَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا بَــــــــــــــــــــــــــلَاء  ــــــود لَمْ نَدرْ مَا الْفَوَّ
نَهَـــــــــــــــــــــــــــــــا الْجَوْزَاءأأخفته فِي   ــــــــــــــــــــــلَّ حَيَّ وَلَوْ يُدْرِكُ الْمَوْتُ كُــــــــــــــــــــــــــ  وج حَصَّ

 اِنْتِهَــــــــــــــــــــاء ـــــــــــــــــــوْمِ لآخرين ـــبَدْء قَـــــــــــ  ثر مَاض  أإنما النَّــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاس قَادِم  
ارِحِ الْبَهيـــــــــــــــــــــــ  مَوتَ ذَا الْعَالَمِ الْمُؤَيِّدِ بِالنُّطْـــــــــــــــــــــــــــــــقِ   ـــــــــمِ سَــــــــــــــــــوَاءــوَذَا السَّ

مَـــــــــــــــــاءُ   بِفَقْدِهِ تَبَســــــــــــــــــــــــــــــــــــــــم الْأَرَضُ  لَا مثقى  وَلَا لِلتَّقِـــــــــــــــــــــــــــــــــــــيِّ تَبْكِي السَّ

﴿أينما  :تعالىوهذا جليّ في قوله ، ن في أعالي الجبالوإن تحصّ ، يدرك الإنسانالذي ة الموت د حتميّ يؤكّ فالشاعر 

تكونوا يدرككم الموت ولو كنتم في بروج مشيدة وإن تصبهم حسنة يقولوا هذه من عند الله وإن تصبهم سيئة يقولوا هذه 

 ،يلحقكم الموتسأينما تكونوا  ف  (78)النساء:    من عندك قل كل من عند الله فمال هؤلاء القوم لا يكادون يفقهون حديثا﴾

ما دام الجسم يسير  و   ولو كنتم في حصون منيعة بعيدة عن ساحة المعارك والقتال.،  ل آجالكمعند حلو مكانكم  ما كان    ا  أي

نهايته متخاذلا   النهاية ذات يوم  فلابدّ ،  متحللا    نحو  تأتي هذه  أنّ ،  أن  ذات وفاء وإخلاص  على  الروح  فكما جاءت  ،  هذه 

من    دهاقا    كؤوسا    تساقيا معا  ف،  وأشبعت مختلف الرغائب،  لقد عاشرت صاحبها زمانا  طال أو قصر ،  مرغمة ستطير مرغمة

 أفاويق الخير والشر.  

ة والبراعة في توظيف عمق  الشاعر القوّ   تكفقد تملّ ،  بلفظه ومعناه  القرآنيّ   التّناصنجد هيمنة  الموضع  وفي هذا  

إلا  ،  ع له السماوات والأرض تتصدّ لاالذي  هذا الموت  ،  فيه  الذي لا شكّ   الإدراك للأبعاد والدلالة من خلال الموت الحتميّ 

 فق المتناص منه والمدلول على وجود حقيقة معلنة في الحياة ونفس الشاعر.ليتّ ،  الورع للعالم التقيّ 

 المستوى الامتصاصيّ : ثانياً 

يمدحه ولا  ة النص الغائب فلا  ه ينطلق من الاعتراف بأهميّ لأنّ   ؛ ما  من المستوى الأولهذا المستوى أكثر تقدّ   دّ يع

ولم يعشها   ، ة تطويع النص وإعادة صياغته وفق المتطلبات التي كتب فيها النص الحاضرما يأخذ على عاتقه مهمّ إنّ ،  هيذمّ 

ابن سينا، )   قوله:في    التّناصيظهر هذا النوع من  ( و 235، ص 1985بنيس،  )  النص الغائب في المرحلة التي كتب فيها.

 ( 15، ص 1957

ز  وَتَمنُّـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــع  إِلَيْكَ مِنَ الْمَحَلِّ الأرفــــــــــــــــــــــــــع هَبَطَتْ   وَرْقَاء ذَاتُ تَعَزُّ
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فقد كانت الأرواح في عالم مختلف ، كونها هبطت من عالم آخر، وقد قال الهبوط ولم يقل النزول بخصوص الروح

نِّي  ﴿كما في قوله تعالى:  ،  القرآنفي  المعنى مع الهبوط    وقد توافق ،  عن الأرض يَأْتِيَنَّكُم مِّ قُلْنَا اهْبِطُوا مِنْهَا جَمِيعًا ۖ فَإِمَّا 

وهو مقدار الإعزاز للهبطة؛ كونها قد هبطت من   (٣٨)البقرة:    ﴾هُدًى فَمَن تَبِعَ هُدَايَ فَلَا خَوْفٌ عَلَيْهِمْ وَلَا هُمْ يَحْزَنُونَ 

ألم تك في أعلى مكان من  ،  عةبل عزيزة متدللة متمنّ ،  فهي ورقاء خفيفة رشيقة لم تقدم منكسرة ضارعة،  ل  ومرتفعمكان عا

 وهبت فأنعشت. ، ة تلك التي رفرفت فأحيتأي هدية نفسيّ ، هها بالوداعة والإلف والحنان وهو الحمامالسماء؟ وقد شبّ 

وتعلّ وقد   النفس  هبوط  كتعليق  أراد  بالبدن  والتصرّ قها  تعالى:  ،  فالتدبير  قوله  في  عَنْهَا  كما  يْطَانُ  الشَّ ﴿فَأَزَلَّهُمَا 

وَ  مُسْتَقَرٌّ  الْأَرْضِ  فِي  وَلَكُمْ  عَدُوٌّ ۖ  لِبَعْض   بَعْضُكُمْ  اهْبِطُوا  وَقُلْنَا  فِيهِ ۖ  كَانَا  مِمَّا  ﴾  فَأَخْرَجَهُمَا  حِين  إِلَىٰ    ( ٣٦)لبقرة:  مَتَاعٌ 

ال " عالم  من  النفس  الكثافةفتهبط  إلى محل  البالية،  لطافة  الأجسام  إلى محل  العالية  فضاء الأنوار  الطبيعة،  ومن  ،  وأسر 

 ( 1/62،  1956الشهرستاني، . )"وظلمة عالم الكون والفساد ودار المزاج

التي رفرفت فأحيتشبّ الشاعر يو  الخفيفة الرشيقة  إلى ما  " ،  ه وداعة وإلف الإنسان من خلال الورقاء  وهي إشارة 

وانقسامهم في ذلك إلى نادم  ،  وتمنعهم عن طاعة من أمروا بطاعته،  ر عن الخضوع لمن سبق عليهم بإذابتهكان من التكبّ 

الفقي،  )  ."ومصر مستكبر هو قسم الأرض،  ر هو بالحقيقة هؤلاء الثلاثة الأركانوشاك  متحيّ ،  ر الإمكانمستغفر بعد تعذّ 

 ( 138-130، ص 1978

،  وكانت بنوع ليست هي به الآن،  ةة والأشخاص الطبيعيّ العبادة وصعوبة الطاعة بالآلة الجسدانيّ وقد كان تكليف  "

 (  102، ص 1961علي،  . )"وإليه ترجع إذا تابت من خطيئتها واستقالت من عثراتها

ولينظر أحدكم  "إذ يقول:  ،  وفي الورقاء التي هبطت إلى الأرض تناص مع علي بن أبي طالب في نهج البلاغة

ه لا والمفهوم من الكلام أنّ (  151/ 1هـ،    1418ابن أبي الحديد،  )،  "ه من الآخرة قدم وإليها يرجعفإنّ ،  سائر هو أم راجعأ

ق ابن  وفّ "وفي بعض هذا غُنية لمن وفقه الله لمعرفته. وقد  ،  م كونه فيهيقال للواحد ارجع إلى موضع كذا إلا إذا كان قد تقدّ 

إلى تصوير قصّ  الخالد نثراّ سينا  لم يوفّ   ة الروح  الدقّ   ، ق فيه شعرا  بما   لأنّ   ؛ا وفق فيه شعرا  ة بأعظم ممّ أو قل على وجه 

، لته في تصوير الروحخيّ كان رمز الطائر لا يبرح م  .دةجيّ   الشّعر وكانت إصابته في  ،  الرجل قد أصاب في كلا الاتجاهين

 (  124، ص2008البيومي، )."وهو هنا يتخذ للروح طائرا  لم يعينه بذاته، فاتخذ الورقاء رمزا  لها في القصيدة
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بآلية   القانون  هذا  السابقالقصديّ   الدّراسةويمتاز  للنص  والواعية  ويفعّ   ،ة  يدعم  ما  وهضم  النص  وامتصاص  ل 

 بعدا    ييضف  ا  جماليّ   ة فعلا  ا يجعل من هذه الآليّ ممّ ،  لاحقل السابق بمثابة المواد الخام للنص ايكون هنا النص  ف"،  اللاحق

 ( 576، ص2014شعابث، ). " ا  على كلا النصينإبداعيّ 

 ( 20، ص 1957ابن سينا،   وقوله:)

 ــــــــــــــــــــــلِّ بَيْــــــــــــــــتٌ ـوَخُذِ الْكَلَّ فَهِي لِلْكَــــــــــــ  بِالْعُلــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوُمِ لِتَرْقَى هَذّبَ النَّفْس 
 ضِيَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــاءً وَحكْمَة اِلله زَيْت   وَالْعلــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــم إِنَّمَا النَّفْس كَالْزُّجَاجَةِ 

 ــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــتْ فَإِنَّكَ مَيْتٌ وَإِذَا أَظْلَمَــــــــــــ  فَإِذَا أَشْرَقــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــَـتْ فَإِنَّكَ حَىّ 

يتحدّ  عن  فهو  هنا  النفسث  يبثّ   ،تهذيب  التي  الشاعر  والحكمة  الها  هذا  خلال  كونها  ،  تهذيبمن  عنها  والحديث 

وفي قوله تعالى:    ،الله بالزيترحمة ه  شبّ و ،  العلم بالضياءه  شبّ و ،  شبهها بالزجاجةوقد  ،  الأحوال  هي تنفع لكلّ ف، يوسيلة للترقّ 

مَاوَاتِ وَالْأَرْضِ ۚ مَثَلُ نُورهِِ كَمِشْكَاة  فِيهَا مِصْبَاحٌ ۖ الْمِصْبَاحُ فِي زُجَاجَة  ۖ الزُّ  ُ نُورُ السَّ جَاجَةُ كَأَنَّهَا كَوْكَبٌ دُرِّيٌّ يُوقَدُ ﴿۞ اللََّّ

ُ لِنُورهِِ مَن  مِن شَجَرَة  مُّبَارَكَة  زَيْتُونَة  لاَّ شَرْقِيَّة  وَ  لَا غَرْبِيَّة  يَكَادُ زَيْتُهَا يُضِيءُ وَلَوْ لَمْ تَمْسَسْهُ نَارٌ ۚ نُّورٌ عَلَىٰ نُور  ۗ يَهْدِي اللََّّ

ُ بِكُلِّ شَيْء  عَلِيمٌ﴾   ُ الْأَمْثَالَ لِلنَّاسِ ۗ وَاللََّّ ولا غربية يكاد زيتها  )زيتونة لا شرقية   في قولهف  (٣٥لنور:  ا)يَشَاءُ ۚ وَيَضْرِبُ اللََّّ

، فإذا أخذت في الغروب أصابتها الشمس،  هو أجود الزيت. قال: إذا طلعت الشمس أصابتها من صوب المشرق  يضيء(

أما إن أظلمت فهو ،  فإن أشرقت النفس فهي حياة للإنسان،  ةة ولا غربيّ شرقيّ   فتلك لا تعدّ ،  فالشمس تصيبها بالغداة والعشي

تهذيب إلى    ةد ابن سينا على الدعو فجعل الحياة إحياء  للنفس في تهذيبها. وقد أكّ ،  ارستها للحياةموت لها على الرغم من مم

الله تعالى هو خالق النفس    وأنّ ،  دة في كل بدن حيّ ة متعدّ جزئيّ   ابل يراها نفوس،  النفس لم تكن كلية واحدة  نّ إ إذ  "،  النفس

دليل   هذاو ،  ها جوهر بسيط غير مرئيّ يصفها بأنّ هو  و ،  الخاص بهاالتي تفيض عنه وتهبط إلى عالم المادة لتحل في البدن  

عبد )"سفليّ   إلى ماديّ   علويّ   ها تهبط من عالم إلهيّ لأنّ   مكرهة؛ويتم هبوط النفس  ،  ة رؤيتها من قبل البشرعلى عدم إمكانيّ 

 ( 332، ص2018الصادق،  

 ( 25، ص 1957: )ابن سينا، وقوله

قُ مَنْ حَلَّتْ بِهِ عَيْشَةُ ضَنْكـــــــــــــــــــــا   بِـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــكَ اللَّهُمّ مِنْ شَرِّ فِتْنَةِ نَعُوذُ   تُطَوِّ
 ـــــــــــال إعْرَاضهَا عَنكَا وَقَلبَ قَلُوبَا طَـــــــــــــ ـــ  رَجَعَنَا إِلَيْكَ الْآنَ فَاقْبَلْ رُجُوعَنَــــــــــــــــــــــــــــــا 

ــــــــــــــــــــــــــــــا   فَإِن أَنْتَ لَمْ تبْد سَقَام نُفُوسِنَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــا   وَتَشفي عماياها إذاً فَلِمَنْ يشكَّ
 عَلَيْكَ جُفُونِي مِنْ مَدَامِعِهَــــــــــــــــــــــــا سلْكًا   لُقَــــــــــــــــــــــــــــــــاكَ وَقَطَّعَتْ فَقَدْ آثرت نَفْسِي 
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  ؛ بطلب عدم البعد عن المولى عز وجل  وهو خبر ضمنيّ ،  عيذه من فتنة الحياة الضنكستوي،  يدعو ربهفالشاعر  

﴿وَمَنْ أَعْرَضَ عَن ذِكْرِي فَإِنَّ لَهُ مَعِيشَةً ضَنكًا وَنَحْشُرُهُ يَوْمَ الْقِيَامَةِ  له تعالى:  كما في قو ،  في هذا البعد حياة مظلمة  لأنّ 

به العيشة الضنكا وهي عيشة  يكي لا تصوتعالى،   يعرض عن ذكر الله سبحانه  يريد ألاّ الشاعر  ف  ،(١٢٤)طه:  أَعْمَىٰ﴾  

ه بما قد يعوزه من معارف  متباينة  مخزون  لشاعر  لدى اف ،  الإعراض عن ذكر الله يورث الضنك  وذلك لأنّ ،  قةضيّ  ثقافيٌّ يمدُّ

ا ثقافيّ ، ورؤى مختلفة قد تسهم في بناء عمله ن  الشاعر شعره أمشاج  مِّ ة  ومتانة  ووثوق ا. ة  تجعله أكثر  مصداقيّ ولا عيب  أن يُض 

الحياة ويصلو  الشاعر فكرته من  الحياة الضيّ نات جزئيّ فيغوص في مكوّ ،  ها بموضوعه الواقعيّ يستمد  قة على  ة من خلال 

وإزالة هذه الحياة  ،  وهو البعد عن الإله  ن الغرض الأساسيّ ها تبيّ إلا أنّ ،  ما فيها من سوء  وهي مقصد المبدع بكلّ ،  النفس

  خروج من ال  د أنّ أكّ و ،  الجهل والحزن وما لهما من مضاعفة  فجاء بالمأساة والألم  ،  المقيتة لا تحدث إلا بالقرب منه عزوجل

 إلا بقوة الروح والإيمان.  لا يكون ذلك 

 المستوى الحواريّ ثالثا: 

النصوصإنّ  مع  التعامل  في  المستويات  أرقى  متمكّ   ستطيعهي  ولا  ،ه  شاعر  والكتابة إلا  النظم  في  القدم  راسخ  ن 

ما يذهب إلى أبعد  إنّ   ،لهولا يتأمّ   فالشاعر لا يستلهم النصّ ،  لتقديس النصوص الغائبة مع الحوارفيه  إذ لا مجال  ،  ةالشّعريّ 

ة  نقديّ وهكذا يكون الحوار قراءة  ،  معالم وملامح النص الغائب  فتتغير كلّ   ؛ يقوم بتحطيم نوعه وحجمه وشكله  حين من ذلك  

س إذ يعتمد النص المؤسّ "  وهذا أيضا قانون أعلى في مرحلة قراءة النص الغائب،  ا  عقلانيّ   ا  ة لا علاقة لها بالنقد مفهومعلميّ 

النصوص الغائبة مع   فلا مجال لتقديس كلّ ،  مهما كان شكله وحجمه،  ة صلبة تحكم مظاهر الاستلابة عمليّ على أرضيّ 

يتأمّ ،  الحوار  اللاهوتيّ   ى ما ير وإنّ   ،النصّ   ل هذافالفنان لا  أسسه  القديم  التبريريّ ة ويعرّ في  قناعاته  الحديث  في  والمثاليّ ي  ة ة 

نقديّ  قراءة  الحوار  بالنقد مفهوما  وبذلك يكون  لها  علاقة  لا  فوضويّ عقلانيّ   ة  أو نزعة  عدميّ ا  خالصا   ،  1985بنيس،  ).  "ةة 

 ( 253ص

 ( 13، ص 1957سينا، ابن في قوله:) الحواريّ  التّناصى ويتجلّ 

بَابِ   أَمَّا أَصَبحَتْ عَنْ لَيْـــــــــــــــــــــــلِ التصابي  وَقَدْ أَصَبحَتْ عَنْ لَيْــــــــــــــــــــــــــــــــلِ الشَّ
 فَكَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــمِ التصابيوَعَسْعَسَ لَيْلُهُ   تَنَفّس فِي عِذَارِكَ صُبْـــــــــــــــــــــــــــــح شَيْب

هَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــابِ   شَبَابكَ كَانَ شَيْطَانَا مرِيـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــدَا  مَ مِنْ مَشِيبِكَ بِالشِّ  فَرَجَّ
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ليل  ث  يتحدّ الشاعر  ف والشبابعن  تنفّ ،  التصابي  والهرموقد  الشيب  صبح  ليله،  س  الأبيات ،  وعسعس  في  وهو 

،  فربط بينهما بكلمة عسعس،  تلياليه قد ولّ   لأنّ   ؛وليل الشيب المظلم،  ح الفارق بين ليل الشباب بما فيه من الإقباليوضّ 

سا  وع سّا  أ ي ط اف  بِاللَّيْلِ "وهي بمعنى   ﴿وَاللَّيْلِ  :  قوله تعالى  ( وفي التنزيل الكريمهـ1414منظور،  ابن  )،  "عسَّ ي عُسُّ ع س 

بْحِ إِذَا تَنَفَّسَ﴾    ۝إِذَا عَسْعَسَ   هوأقبل شيب،  وقد أدبر شباب الشاعر،  وهو بمعنى الليل إذا أقبل(  ١٨  -  ١٧)لتكوير:  وَالصُّ

ه مجرد تضامن وتناص مع مفردة بعينها)عسعس( إلا أنّ   لم يكن النصّ و   .كما الشيطان المريد،  بالشهاب  الذي جعله مرجوما  

حجاجيّ لاد المريدلة  بالشيطان  مثله  الذي  النور)الشباب(  يولي  الذي  بالشيب  إيمانه  بها  يقطع  قادر ،  ة  ارتكاب   ا  كونه  على 

رة الشيب على بل لقد،  نسانلا بفعل إرادة الإ،  وساوس النفس  يأتي بالظلمة)الشيب( التي رجمت كلّ هو  و ،  الفواحش وغيرها

والضعف المستحوذ على  ،  ووهن القوة،  وهنا يستقي الشاعر دلالته من خلال الجسم البشريّ ،  ةد تلك الثورات البيولوجيّ اخمإ

، ى مركزيّ نلمع   ا  حيويّ   م نفسها مجالا  ة التي تقدّ الشّعريّ تقوم على امتصاص عدد من النصوص في الرسالة  "وهي  ،  نسانالإ

 ( 112، ص 1995فضل، )."بة من إثبات أو نفي نصوص أخرى يتم من خلال حركة مركّ  الشّعريّ فإنتاج النص 

 ( 18، ص 1957ابن سينا، وقوله: ) 

يْبِ أَوْلَانِي لَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــوْ أَنِي  لَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــهُ قَبُولَا أَطَقْتُ وَإِنْ جَهدت   وَعَذْلُ الشَّ
رَتْ هَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــذَا الليالي   عَلَى لَيْلَى زَمَاناّ لَــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــنْ تزولَا   أَجَلْ قَدْ كَوَّ

رت عليه أي  إذ جعل الليالي قد كوّ ،  ا  من القرآن الكريمجاء أسلوب الشاعر مستمدّ ،  في استبدال الشباب بالشيبف

بالشباب تعالى:،  ذهبت  قوله  الكريم  التنزيل  رَتْ﴾    وفي  كُوِّ مْسُ  الشَّ ضوؤها أي  (١)التكوير:  ﴿إِذَا  ذهب  الشمس  ،  إذا 

ي هنا  و والشاعر  المعنى  انقضىيأخذ  الذي  الشباب  على  منهالشيب  جاء  ف ،  حله  الشباب.،  بدلا   الشيب  دلّ   فاستحل    وقد 

إلا أحد رسل الجمال الذين باءوا    يوما    الشّعر لم يكن  و   ،ةالقرآنيّ على تقنية الجمال في الصورة واستمدادها من اللفظة    التّناص

ف عنه  الكشف  إنّ ،  كل مكان وحين  ي بمهمة  أنّ   إذ  إغفالها  يمكننا  التي لا  ليست شعريّ "  الحقيقة  بالقوةالأشياء  إلا  ولا ،  ة 

شعريّ  اللغةتصبح  بفضل  إلا  بالفعل  تحوّ ،  ة  كلامفبمجرد  إلى  الواقع  الجماليّ ،  ل  مصيره  اللغة  يضع  يدي  كوهن،  )  ."بين 

 ( 37، ص 1986

 ( 20، ص1957ابن سينا، وفي قوله: )

 فَقُلْتُ كلَانَا فِي الْهَـــــــــــــــــــوَى حَجَر صَلْد   فُــــــــــــــــــــــــــــــــــؤَادِي هَوَى صَبْرًا وَقَلْبكَ قَسْوَةَ 
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في    فكلاهما حجر صلد،  وقلب الآخر القاسي،  ر الشاعر عن متناقضين: قلب الشاعر الذي تعب من الصبريعبّ 

أَوْ لحجر جاء في التنزيل الكريم في قوله تعالى:  والقلب ا،  الصبر والقسوة كَالْحِجَارَةِ  فَهِيَ  لِكَ  بَعْدِ ذَٰ قُلُوبُكُم مِّن  قَسَتْ  ﴿ثُمَّ 

فَيَخْرُ  قُ  قَّ يَشَّ لَمَا  مِنْهَا  وَإِنَّ  الْأَنْهَارُ ۚ  مِنْهُ  رُ  يَتَفَجَّ لَمَا  الْحِجَارَةِ  مِنَ  وَإِنَّ  قَسْوَةً ۚ  الْمَاأَشَدُّ  مِنْهُ  مِنْ  جُ  يَهْبِطُ  لَمَا  مِنْهَا  وَإِنَّ  ءُ ۚ 

ُ بِغَافِل  عَمَّا تَعْمَلُونَ﴾   لا تكثروا الكلام بغير  ":  _صلى الله عليه وسلم _وقال رسول الله    (٧٤)البقرة:  خَشْيَةِ اللََِّّ ۗ وَمَا اللََّّ

(  8/1518،  1996الترمذي،  )"أبعد الناس من الله القلب القاسي  وإنّ ،  كثرة الكلام بغير ذكر الله قسوة القلب  فإنّ ،  ذكر الله

دة د فينا عند رؤية أثر تتلاقى فيه عناصر متعدّ إحساس داخلي يتولّ   الجمال  لأنّ ،  لم يختلف الجمال في الحب أو القسوةو 

الأذواقومتنوّ  باختلاف  ومختلفة  ما  ،  عة  هو  بالجمالأو  إحساسنا  فينا  جماليّ ،  يثير  دلالة  الشاعر  تناص  أدّ فكان  إلى  ة  ت 

 الانتظام والتناغم والتكامل من خلال التضاد بينه وبين محبوبه.  

 ( 21، ص1957ابن سينا، ): في قوله و 

 سَفَرَتْ وَلَـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــمْ تَتَبَرْقَع وَهِي الَّتِي   مَحْجُوبَةٌ عَنْ كُــــــــــــــــــــــــــــــــــــلّ مُقلة عَارِف
ـــــــــــــــــــــــــــــــــــع كَرِهَتْ فِرَاقكَ وَهِي ذَاتُ   وَصَلَتْ عَلَى كرْهِ إِلَيْـــــــــــــــــــــــــــــــــــــــــكَ وَرُبَّمَا   تَفَجُّ

البدن النفس  فراق  أجل  من  الموت  الإنسان  اصطحابها،  يكره  تم  بها  التي  الحياة  استعمالهم قولذلك  ،  ويحب  ل 

فيكون طول أعمارهم زيادة في أعمالهم كما  ،  فيكره فواتها،  النفس هي رأس المال للبدن  وكأنّ ،  الخيرات التي يخافون فوتها

( ولذلك كان أولياء  3/519،  2003البيهقي،  . )"طوبى لمن طال عمره وحسن عمله ":  _صلى الله عليه وسلم _ل النبي  قا

﴿وَمَا   قال الله تعالى:و ،  وما يهلكنا إلا الدهر  ىننشأ ونبلى ونموت ونحي"فقالوا:  ،  ون الحياة والبقاءالله يكرهون الموت ويحبّ 

هم اعتقدوا  ؛ لأنّ كرهوا الموت  قدف  (٢٨)النجم:  لَهُم بِهِ مِنْ عِلْم  ۖ إِن يَتَّبِعُونَ إِلاَّ الظَّنَّ ۖ وَإِنَّ الظَّنَّ لَا يُغْنِي مِنَ الْحَقِّ شَيْئًا﴾  

يؤدّ أنّ  أنّ ه  إلى  الشاعر  الذي لا وجود معه ولا حياة سواه. ويشير  العدم  إلى  بهم  أن    ي  الروح معك تلازمك، ولكن حذار 

تتر بقناع، وإن بحث الإنسان عنها سا لو طلبت آثارها فهي أوضح من أن تتحاول رؤيتها، فليس إلى ذلك من سبيل، أمّ 

المعبّ  وأوصافها  بسماتها  يبلغها  ولكنها  فسوف  منها،  كره  على  الروح  تلك  هبطت  وقد  بعينه،  رؤيتها  يستطيع  لن  لكنه  رة، 

لمشيئة ورض  خضعت  مضيئا  يالرحمن،  بالفضائل،  عامرا   نزلا  تجعله  أن  على  الجديد  بمكانها  به   ،بالمحامد  ت  زالت  فما 

وألفته  علاجا   فارتضته  تشتهي،  ما  وفق  أصبح  حتى  جمادا  لأنّ   ؛ ومثابرة  كان  تحلّ   ه  أن  مفكرا    قبل  بها  فغدا   اسا  حسّ   فيه، 

 ما كان.ك لم يعد خرابا بلقعا  مشرئبا  للمثل الأعلى، فقويت به، وألفت مجاورته، إذ 
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 الخاتمة:

ه اغترف منه كثيرا  من المعاني التي خدمت وأنّ ،  ة مستويات بعدّ   التّناصوظف  ه  أنّ المتأمل لشعر ابن سينا يجد    إنّ 

بكل الذي عمد إليه  ، ذلك المعنى  الشّعريّ ولكننا وقفنا على المعنى داخل النص  ،  ة سواء في المعنى أو اللفظالشّعريّ رؤيته  

 .وحواريّ  وامتصاصيّ  اجتراريّ  اصّ نعنده ما بين ت الخطاب الدينيّ  طريق؛ فتنوعّ 

تنوّ  خلال  بنصّ ومن  الارتقاء  استطاع  سينا،  ابن  عند  المستويات  هذه  زاخرة الشّعريّ ه  ع  مدارات  على  وفتحه   ،

فجاء   الدينيّ معبّ   الاجتراريّ   التّناصبالمعاني،  ثقافته  عن  أثرت  را   التي  الخصبة  والإيحاءات  للدلالات  وإضافتها  الواسعة،  ة 

ه تضمين في شكل  يواكب ما جاء في القصد والغرض، على اعتبار أنّ   ل من بعدها إلى امتصاصيّ ة؛ ليتحوّ الشّعريّ فلسفته  

أخرى،   لنصوص  وإشارة  نصيّ وقد  تلميح  دلالة  لنا  خلال  أنتج  من  ويصرّ   الحواريّ   التّناصة  يشير  فكريّ بمرجعيّ ح  الذي  ة ة 

قناعاته المختلفة للكون والحياة، ويظهر في ذلك كله  ى  ة، ويكشف عن الثقافات والنصوص التي يقتبس منها، وتتجلّ إنشائيّ 

 المتناص. يّ نّ نت المنجز الفة التي كوّ بات النصيّ ر عن التشاكل والاختلاف والمترسّ عبّ يل ؛ابن سينا تلاقح الأشكال في نصّ 
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 والمراجعالمصادر 

 

 المراجع باللغة العربية:

 القرآن الكريم. -

 . كلية الآداب -جامعة الزقازيق ، العلم الإلهيّ م(، 2009إبراهيم، محمد خضر، ) -

 . 19، العدد:  5، جدة، مجلد: الثقافيّ  الأدبيّ ، النادي ة، ترجمة: محمد خير البقاعيّ يّ التّناص(، 1996أنجينو، مارك، ) -

ردلان،    - البقاعيّ   (،1986)بارت،  خير  محمد  ترجمة  النص،  إلى  العمل  النص من  في  دراسات  كتاب  ضمن  مقال   ،

 ، سوريا.نماء الحضاريّ ة، مركز الإيّ التّناصو 

، تحقيق: محمد  هـ(، صحيح البخاريّ 1422أبو عبد الله محمد بن إسماعيل بن إبراهيم بن المغيرة بن بردزبة، )،  البخاريّ   -

 رة عن السلطانية، محمد فؤاد عبد الباقي(. ، دار طوق النجاة )مصوّ 1الناصر، طزهير بن ناصر 

 .1ة للدراسات والنشر، بيروت، طم(، موسوعة الفلسفة، المؤسسة العربيّ 1984بدوي، عبد الرحمن، )  -

 . 2ط، الدار البيضاء، العربيّ  المعاصر في المغرب، المركز الثقافيّ  الشّعر(، ظاهرة 1985بنيس، محمد، ) -

وْجِردي،  البيهقيّ   - الخُسْر  موسى  بن  علي  بن  الحسين  بن  )  أحمد  بكر،  أبو  السنن    2003  -هـ    1424الخراساني،  م(، 

 . 3لبنان، ط –ة، بيروت الكبرى، تحقيق: محمد عبد القادر عطا، دار الكتب العلميّ 

 . 26الجزء: 11، جدة، العدد:  الثقافيّ  الأدبيّ ابن سينا وخلود الروح، النادي  (،2008، محمد رجب، )البيوميّ  -

)الجامع الكبير(،   (، سنن الترمذيّ 1996، أبو عيسى، )البوغيّ   سورة بن موسى السلميّ ، محمد بن عيسى بن  الترمذيّ   -

 .تحقيق: بشار عواد معروف، دار الغرب الإسلاميّ 

رة  الأدبية، مصوّ   زهـ(، درء العقل والنقل، تحقيق: محمد رشاد سالم، دار الكنو 1403ابن تيمية، أحمد بن عبد الحليم، )  -

 . 1ن سعود، طمن جامعة الإمام محمد ب
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 ات القاهرة.ة، دار شرقيّ ة وقراءات تطبيقيّ ، دراسات نظريّ م(، أفق الخطاب النقديّ 1996حافظ، صبري، ) -

  شرح م(،    1998  -هـ    1418)،  عبد الحميد بن هبة الله بن محمد بن الحسين، أبو حامد، عز الدينابن أبي الحديد،    -

 .ة، بيروت / لبناندار الكتب العلميّ ، 1طمحمد عبد الكريم النمري، نهج البلاغة، تحقيق: 

(، وفيات الأعيان 1900، )الإربليّ   ابن خلكان، أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد بن إبراهيم بن أبي بكر البرمكيّ   -

 وأنباء أبناء الزمان، تحقيق: إحسان عباس، دار صادر، بيروت.

دار العلم    ،رمزي منير بعلبكيّ اللغة، تحقيق:    (، جمهرة1987الأزدي، )  دريد  بن  الحسن  بن  محمد  بكر  دريد، أبو  ابن  -

 .1للملايين، بيروت، ط

ال، دار  جفّ   مإبراهيم(، المخصص، تحقيق: خليل  1996هـ  1417، ) أبو الحسن علي بن إسماعيل المرسيّ ابن سيده،    -

 . 1، بيروت، ط إحياء التراث العربيّ 

 .، طهرانهـ(، ديوان ابن سينا، أخرجه: حسين علي محفوظ، مطبعة الحيدريّ 1377/ 1957سينا، )ابن  -

-  ( عباس،  أمين  وتراث،  المنعم،  عبد  عادل  التربية 2014شعابث،  مجلة  الحداثة،  بعد  ما  فن  في  الشكل  تناص  م(، 

 ، جامعة بابل.15ة، العدد:الأساسيّ 

 . 7)النشأة والمفهوم(، مجلة أفق، تركيا، العدد التّناص(، 2002، إيمان، )الشنينيّ  -

الفتح محمد بن عبد الكريم بن أبي بكر أحمد،  الشهرستانيّ   - م(، الملل والنحل، تحقيق: محمد بن فتح الله  1956، )أبو 

 بدران، القاهرة.

بطة الأدب الحديث، في شعر أمل دنقل، التفاعل النصي وثنائية التداخل، را  التّناص(، أشكال  2014الصغير، أحمد، )  -

 . 87مصر، العدد: 

 ة التربية. ة النفس عند ابن سينا، جامعة مصراته، كليّ م(، نظريّ 2018عبد الصادق، محمد علي، ) -

 (، رسالة المبدأ والمعاد، تحقيق: هنري كوربان، طهران.1961علي، الحسين، ) -
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-   ( الله،  عبد  فيصل  الإسلاميّ 2009العمري،  مقالات  النفس  (،  في  نموذجا    والروحين  القيم  وابن  سينا  أم  )ابن  جامعة   ،)

 ة.درمان الإسلاميّ 

  ةالعربيّ   ، جدة، المملكةالثقافيّ   الأدبيّ   ة، الناديالتشريحيّ   إلى   ةالبنيويّ   من  والتكفير  الخطيئة ، (1391) ،عبدالله،  الغذاميّ   -

 ة.السعوديّ 

 . 2والقصيدة، عين للدراسات، القاهرة، ط ة القصّ ة في شعريّ م(، شفرات النص: دراسة سيمولوجيّ 1995فضل، صلاح، ) -

 ة.ة، منشورات الجامعة التونسيّ ة الفاطميّ ة للإسماعليّ ة والفلسفيّ م(، الآراء الدينيّ 1978الفقي، الحبيب، ) -

الحبيب  - محمد الفقي،  بن  علي  الوليد،  الرسال1979)  ،ابن  العينيّ (،  )القصيدة  القصيدة وهي:  شرح  في  المفيدة  لابن ة  ة 

 . 17ات، العدد ة، جامعة منوبة، كلية الآداب والفنون والإنسانيّ سينا(، حوليات الجامعة التونسيّ 

آباديّ   - )الفيروز  يعقوب،  أبو طاهر محمد بن  الدين  المحيط، تحقيق: مكتب    2005  -هـ    1426، مجد  القاموس  م(، 

، مؤسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، في مؤسسة الرسالة، بإشراف: محمد نعيم العرقسُوسيّ تحقيق التراث  

 .8بيروت، ط

اللغة  1986كوهن، جان، )  - البيضاءالشّعريّ (، بنية  الدار    -ة، ترجمة: محمد الولي ومحمد العمري، دار توبقال للنشر، 

 المغرب.

ة، وزارة الثقافة، دمشق، العدد:  ، مجلة المعرفة السوريّ التّناصة، حول مفهوم  البنيويّ م(، ما بعد  1993شكري، )الماضي،    -

353 . 

 . 49، ص 2ة، مكتبة الدراسات الفنية، مصر، ط(، الفلسفة الإسلاميّ 1985مذكور، إبراهيم، )-

 . 5القاهرة، ط ة،ة، مكتبة الشروق الدوليّ العربيّ  اللغة الوسيط، مجمع المعجم (، 2011وآخرون، ) مصطفى إبراهيم -

هـ(، لسان العرب،  1414، ) الإفريقيّ   الرويفعيّ   ابن منظور، محمد بن مكرم بن علي، أبو الفضل، جمال الدين الأنصاريّ   -

 . 3دار صادر، بيروت، ط

https://0810gd7k5-1103-y-https-search-mandumah-com.mplbci.ekb.eg/Author/Home?author=%D8%A7%D8%A8%D9%86+%D8%A7%D9%84%D9%88%D9%84%D9%8A%D8%AF%D8%8C+%D8%B9%D9%84%D9%8A+%D8%A8%D9%86+%D9%85%D8%AD%D9%85%D8%AF
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بجرجا، جامعة  ة بنين،  ة اللغة العربيّ ة كليّ ، حوليّ بين النظرية والتطبيق  التّناص(،  2015)الهزايمة، فاروق أحمد تركي،    -

 2، ج19الأزهر، العدد 

 . 6الحديث، نهضة مصر، القاهرة، ط الأدبيّ (، النقد 2005هلال، محمد غنيمي، ) -

 ، الدار البيضاء، المغرب.العربيّ   )النص والسياق(، المركز الثقافيّ  (، انفتاح النص الروائيّ 2015يقطين، سعيد، ) -
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